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Nascido em 1885, estudou filosofia, fisica e musica
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Antes de a classe média ter subido ao poder, era ou
parecia ser mais humana que qualquer outra classe em
toda a histéria. Arvorava-se em defensora da liberdade,
do amor da patria e da universalidade da humanidade. Natu-
ralmente, houve uma conguista da liberdade individual,
enquanto o amor da patria poderia transformar-se em nacio-
nalismo tacanho, e o conceito de humanidade poderia cada
vez mais entender-se de maneira absiracta. Mas, ideais
que parecem ter sido tdo puros, pelo menos gquando lan-
cados, sdo muito capazes de se enfraquecer, e até perver-
ter, na pratica; de regra, eles so sobretudo resplandecentes
na retrospectiva. Muitas vezes, fazem-se tentativas para
comegar de novo, para voltar de movo ao principio, como
se originalmente tudo tivesse sido perfeito. E como se a
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Unica coisa errada fosse o desaire em seguir a linha como
originalmente se formulara. E visto que s6 o que ocorreu
mais tarde se comsidera como a raiz dos males presentes,
s0 dele se exige a justificacéo.

No contexto presente, porém, o ideal ndo era inteira-
mente diferente da sua realizacdo. Devemos ter isto em
conta quando se impugna a preservacdo da heranca revo-
lucionaria, especialmente onde o centro de interesse é o
ideal do «cidaddo». Se bem que nfo de mamneira evidente,
le citoyen continha desde o imicio as sementes do futuro e
estava ao servico das mesmas tendéncias econbémicas e
sociais, que mais tarde produziram o burgués emancipado.
As caracteristicas do Gltimo, embora muito diferentes e
incomparavelmente menos atraentes que as do cidaddo pro-
gressista — exprimindo apenas a simples liberdade de
empreedimento — constituinam wma parte necessiria da
imagem original ou, pelo menos, um elemento importante
da estrutura em cujo seio se concebera. De facto, jA em
1791, quando os Direitos do Homem se proclamavam ainda
com confianga, os anseios primaveris da Revolucdo Fran-
cesa, Que jamais se materializariam, continham ja uma
quantidade consideravel de aspiracdes burguesas, as quais,
como sabemos, se materializaram em larga escala. Claro,
0 burgués —ndo o cidaddo que possuia a liberdade, a igual-
dade e a fraternidade real —era quem, em termos econd-
micos, se encontrava mais em dia, porque era ele que for-
necia a forca motriz para a producfo industrial. Na Decla-
racéo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, a «propriedade»
ocupa lugar proeminente entre os quatro «direitos inaliena-
vels do homems: vem antes da «segurancas e da «resis-
téncia a opressdo». Quanto a liberdade, a propriedade pri-
vada era a determinante primaria do seu contetdo na Cons-
tituicdo Francesa de 1793. O Artigo XVII diz: «O direito
de propriedade é o direito inerente a todo o cidadio de
fruir e dispor, segundo a proépria vontade, da sua proprie-
dade, rendimentos, trabalho e industrias.
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Mesmo antes do Thermidor, a concepgio do citoyen
estava na linha dos interesses capitalistas, na medida em
que o povo ndoc tinha ainda produzido um sole onde as flores
da liberdade real pudessem ganhar raiz —ou, como Marx
afirmou, na medida em que o povo nfo descobrira ainda,
na idela do interesse da Revolucdo Francesa, a ideia do
seu proprio interesse real. Marx distingue assim, de modo
agudo, o contelido egoista nos Direitos do Homem como o
primeiro a ser proclamado, da imagem politica — ainda abs-
tracta e idealista —do cidaddo. O estimulo especial para
levar a cabo esta distingfo subtil emanou de observagdes
condescendentes como as de Bruno e Edgar Bauer, os quais
escreveram que «a ideia pura» da Revolucio Francesa fora
estragada pelas «massas acriticass. Em vez disso, Marx
e Engels realcaram que a revolugdo obtivera o éxito total
na emancipacio da classe média e no lancamento de uma
economia do lucro, que ao tempo era economicamente neces-
saria. Para discernir este ponto, submeteram a rigorosa
critica a ideologia dos Direitos do Homem. E de facto,
pondo inteiramente a parte este caso especial, todo o
fragmento de heranca da humanidade deve tratar-se criti-
camente, se & que ha-de vir a ser assumido pelo socialismo,
¢ ndo pode considerar-se como sacrossanto. Enquanto as
liberdades burguesas forem mais burguesas que livres, é
perfeitamente natural examinar os direitos do homem 2 luz
do seu contetdo ideoldgico; Marx tratou-os desde o principio
com precaucdo, negacio parcial e diversas reservas. Assim,
em A Questdo Judaica (1884), Marx afirma que:

Os chamados direitos do homem, enquanto distintos
dos direitos do cidaddo, constituem apenas os direitos de
um membro da sociedade civil, isto é, do homem egoista,
do homem separado dos outros homens e da comuni-
dade... Assim, o homem nfo se libertou da religido;
recebeu a liberdade religiosa. N&o ficou liberto da pro-
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priedade; recebeu a liberdade da propriedade pessoal.
N&o foi libertado do egoismo do comércio; recebeu a
liberdade para se empenhar no comércio.

E em A Sagrada Familia (1845), escreveu:

E a escraviddo real da sociedade burguesa que parece
constituir a méaxima liberdade, porque a aparente liber-
dade total do individuo, que confunde a liberdade pessoal
com o dominio irreprimivel dos seus elementos vitais
alienados — a propriedade, a inddstria, a religido, etc. —
J& ndo é restringida pelos vinculos da sociedade, nem
sujeita ao controlo social... a sua liberdade pessoal cons-
titui, na realidade, a completa servidio, a total imuni-
dade... Que ilusdo monstruosa é a moderna sociedade
burguesa, a sociedade da indaGstria, da concorréncia uni-
versal, dos interesses privados, da amarquia, da indivi-
dualidade natural e espiritual auto-alienada! Seme-
lhante sociedade é obrigada a reconhecer e a sanmcionar
o0s direitos humanos, a0 mesmo tempo que destréi as
suas proprias manifestagbes vitais nos individuos, e
tenta dar ao poder politico na referida sociedade a forma
das antigas reptblicas.

Nas paginas de abertura de O Dezéito Brumdrio de Luis

Bonaparte (1852), Marx chamou a estas mesmas auto-ilusdes
a «evocacio dos mortos da histéria mundials. No entanto,
a critica produz agora resultados positivos significativos
—na0 s6 acerca dos direitos do homem em geral, mas tam-
bém dos «direitos do cidadios: nas primeiras paginas da
mesma wobra, Marx diz que as auto-ilusdes de Robespierre
(e, um século antes, de Cromwell) eram de tal modo que
«precisavam, a fim de se ocultarem de si préoprias, das limi-
taches burguesas do contetido das suas lutas e de manter
0 entusiasmo no plano elevado da grande tragédia histéricas.
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Assim, «o despertar dos mortos nestas revolucdes servia a
finalidade de glorificar as novas lutas... de engrandecer a
tarefa concreta na imaginacfo... de reenconirar o espirito
da revolucio. «O espirito da revolucio: os direitos dos cida-
daos estavam intimamente com ele, e, depois de toda a
critica que Marx contra tais direitos levanta, em A Questdo
Judaica, conclui que este espirito se realiza «s6 quando o
individuo real reabsorveu em si o cidaddo abstracto... s6
quando 0 homem reconheceu as suas forces propres como
energias sociais e como tais as organizou, nfo ja isolando
o poder social na forma de poder politico como algo sepa-
rado de si mesmo». O cidaddo abstracto, divorciado do
«homem secular» (embora contido neste Gltimo), é o citoyen
da Declaracio dos Direitos do Homem, mas—e este € o
ponto —ele surge também como cidaddo enquanto poder
politico e vefculo de uma liberdade que se «socializous. Por
consequéncia, os outros homens, jA nfo constituem, como
nos termos egoistas dos droits de Uhomme, limitacGes da
liberdade de outrem, mas representam a realizacdo comum
da liberdade. Seja como for, a imagem do cidad&o j& sofreu
estragos, quando ainda mno seio burgués, cujos efeitos s6 se
sentiram mais tarde, porgue ndo se reconheceram no inicio.
Por outro lado, apesar dos usos perniciosos a que a imagem
eventualmente se sujeitou, poderia, se bem que s6 como
simples slogan, servir para combater a sua contrapartida
mais afortunada, e — como, por exemplo, mostra Holderlin —
permanecer, de facto, capaz de se purificar.

A partir deste ponto da sua anilise, Marx concebe os
direitos do homem em termos mais brilhantes. Embora
exponha o contetido da classe burguesa com agudeza imsu-
peravel, ele faz e apresenta sugestdes do futuro, que ainda
eram sem fundamento quando escreveu. Descobriu que o
direito & propriedade privada dominava os outros direitos
do homem, mas percebeu assim em que medida os restantes
direitos sobressaem ainda 'mais. Na sua dentncia da pro-
priedade privada como limitacdo burguesa dos direitos do
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homem, terA Marx rejeitado a liberdade, o direito de as
pessoas resistirem & pressiio e de assegurarem a propria
seguranca? De modo nenhum! O objectivo de Marx era levar
a ideia de liberdade mais longe, desenvolver as suas conse-
quéncias logicas libertas dos obstaculos e empecilhos da pro-
priedade privada e das suas incursdes cada vez mais des-
truidoras. Encontra-se tdo longe de ser um critico da liber-
dade que, pelo contrario, comcebe a liberdade como um
espléndido direito humano, na realidade, o fundamento da
sua propria critica da propriedade privada. Dai, as con-
clusdes que tira: ndo liberdade de propriedade, mas liber-
dade da propriedade; ndo liberdade de coméreio, mas liber-
dade da anarquia egoista do comércio incontrolado; nfo a
emancipacio do individuo egoista da sociedade feudal, mas
a emancipagdo da humanidade de todo o tipo de sociedade
de classes. Ele restitui- & liberdade, enquanto distinta da
propriedade, o seu prestigio verdadeiramente radical entre
os direitos do homem. Vimos como ela, enquanto fim em si
mesma, é ainda historicamente relevante, e uma arma real
contra o fascismo e a ditadura. Por conseguinte, os direitos
a liberdade de reunido, liberdade de associagdo, liberdade
de imprensa e & seguranca individual sdo hoje mais impor-
tantes do que nunca, bem como o direito dos trabalhadores
de resistir 4 exploraciio e & opressdo. No socialismo, depois
de desaparecidas a exploracio e a opressido dos trabalha-
dores, os direitos humanos nio serdo menos vivos € menos
militantes; néo obstante, assumem significado mais positivo
enquanto direitos a critica inexoravelmente objectiva e pra-
tica pelo avango da construcio socialista, dentro do quadro
da solidariedade. Por consequéncia, a solidariedade socia-
lista significa que o homem j4 ndo representa o individuo
egoista, mas o individuo socialista que, nos termos da for-
mula profética de Marx, transformou as suas forces propres
em energias sociais e politicas. Deste modo, «o cidadfo»
avancou para além da terra abstracta-moralista do nunca
mais para onde o enviara a ideologia da Revolucdo Fran-
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cesa, € pertence a uma humanidade socializada no aqui e
agora. Os trabalhadores levantam, em todas as nacdes, a
mesma bandeira dos direitos do homem: nos paises capita-
listas, com o direito de resistir 4 exploracdo e, nos paises
socialistas, com o direito a critica —e até mesmo o dever
da critica —enquanto tarefa da construcio do socialismo.
Sem ele, o socialismo seria autoritario —uma contradicio
nos termos — enquanto, na realidade, a Intermacional luta
pelos direitos do Homem: pela maturidade organizada.
Na famosa pintura de Delacroix, A Liberdade condu-
zindo o Povo, o progresso concebe-se Unica e simplesmente
como caminho para o futuro. Indica a liberdade que, num
Unico acto progressivo, nos libertou com um sacdo do pas-
sado morto e mos transporta para movos reinos, com a luz
do dia & frente e com a noite atras. Sdo, em primeiro lugar,
as condicdes de producdo que se encontram desactualizadas
e se transformaram em grilhGes; eis porque, em 1791, os
novos caminhos a principio revelados consistiram na pre-
ponderdncia do individuo egoista emancipado, da liberdade
de concorréncia, do mercado aberto, em suma, do ascen-
dente modo capitalista de producdo e troca. A burguesia,
intrinsecamente uma classe tudo menos herdica, sentiu tanto
mais a necessidade de ilusdes herbdicas decalcadas pelo
modelo da antiguidade classica. No que respeita ao alcance
das ilusGes jacobinas—a sua crenca de gue estavam a
eliminar toda a opressio —elas derivaram a sua forga de
algo inteiramente diferente das wvirtudes romanas. Este
algo era a sua antecipacdo de um tipo grandemente melho-
rado de polis, o seu sentido do progresso humano dentro dos
limites da possibilidade histbrica; foi isto que dotou a sua
causa de uma grandeza moral muito maior do que qualquer
simples emancipacdo do Terceiro Estado. Tal era o sentido
dos «direitos humanos» que levou Beethoven a guardar em
casa um busto de Brutus e que fez da misica de Fidelio
e da Nona Sinfonia um hino a iminéncia de um novo dia
jubiloso; a luta revolucionaria da época continha a promessa
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da total libertacdo. Era a tudo isto que Marx se referia
ao falar do «espirito de revolucdio», que ele pensou ser
necessario reacender por meio do engrandecimento da tarefa
proposta na imaginacdo, em desafio as «limitacdes burgue-
sas do contetido das lutas». Por mais diferentes que possam
ter sido as tarefas sociais das revolucbes anteriores e por
mais que a revolugdo proletiria-socialista, que abole a socie-
dade de classes como tal, se distinga claramente de todas
as que a antecederam, todas as revolucbes, no entanto, se
relacionam na sua tipica tendéncia comum —a de um salto
para a liberdade. O jacobinismo encontrava-se, em espi-
rito, muito préximo — pelo menos, em antecipacio — deste
salto, e a prépria Revolucido Francesa, indo muito além da
libertacao do empreendimento privado, revelou légica e neces-
sariamente a sua aproximacio ao contetido progressista socia-
lista € humanista.

O mesmo Marx, que expds com tanta penetracdo o
objectivo capitalista dos Direitos do Homem do século XVIII,
diz-nos em A Sagrada Familia, que ele se encontrava ainda
mais implicito no jacobinismo: «A Rewvolucdo Francesa pro-
duziu ideias que foram muito além de todas as antigas con-
cepgdes da condi¢do humana. O movimento revolucionirio,
que comecou no Circulo Social em 1789 e teve, a meio do
percurso, Leclerc e Roux como seus principais represen-
tantes, havendo sido derrotado quando falhou a conspiraco
de Babeuf, deu origem & ideia comunista; o amigo de Babeuf,
Buonarotti, reintroduziu-a em Franca, depois da revolucdo
de 1830. Hsta ideia, logicamente desenvolvida, constitui a
ideia de uma mova condicio humana.

...Assim como o materialismo cartesiano culmina mna
verdadeira ciéncia natural, assim também a outra corrente
do materialismo framcés leva directamente ao socialismo e
a0 comunismo.» Deste modo, no velho tricolor, introduzido
pelo chamado Quarto Estado, hd jA mais alguma coisa do
que um pequeno vermelho — o0 vermelho do progresso irre-
versivel. Marx dirigiu-o contra a emasculacio da sua época,

233

Erich Fromm (Ed.): Humanismo Socialista
Lisboa (Edicbes) 1976.



contra as aliancas politicas com os «velhos poderes da vida»
representados pela Igreja e pela nobreza, e contra um
niilismo gue ja perdera todo o sentido do Ca ira da Revo-
lucdo Francesa. Enquanto Marx criticou o que se encon-
trava, em parte, jA4 sem dinamismo, em parte, sem concre-
ticidade nos slogans da lei natural da época, f&-lo para levar
em frente a Revolugdo e a tormar socialista. O homem
concebido como «individuo egoista, divorciado dos outros
homens e da sua comunidade» n#o tinha dinamismo; o
cidaddo concebido como mera imitacio do ideal antigo
numa nova polis, como «pessoa alegérica, morals, era abs-
tracto e estatico, reduzindo-se a simples veiculo da liber-
dade social. O que falta ainda fazer é transformar a «liber-
dade, igualdade e fraternidadey do cidadao puramente poli-
tico em energias vivas de homens vivos; s6 entdo, diz Marx,
se realizara a emancipacgdo humana. Entfo, os outros homens
j4 ndo serdo, como na fase egoista, burguesa, dos Direitos
do Homem, obstaculos € empecilhos da nossa liberdade, mas
todos os homens viverdo conjuntamente ma comunidade da
liberdade.
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